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内容提要
:

本文对郭店楚简儒家著作 中有关礼乐文化的论述作了疏理和阐释
,

并与先秦其它儒家著作进行比较
,

以揭示这些思想观点的价值和意义
。

全文主要

从礼乐的产生
、

礼乐制度的发生过程
、

礼乐文化的基本特征
、

礼乐的教化功能
、

礼

乐与仁德
、

刑法的关系
、

礼与乐的关系等几个面来阐述的
。

关键词
:

郭店楚简 儒家著作 礼乐文化

春秋战 国是 中国历史上第一个思想解

放
、

百家争鸣的时代
,

先后有许多话题成为

诸子百家争论 的
“
热点

” ,

礼乐便是其中之

一
。

当时有关礼乐文化的议论
,

主要是围绕

儒家学者对三代
,

尤其是西周礼乐文明的继

承 和理论 化而展开 的
。

现实 中的
“
礼崩乐

坏
”
是礼乐制度 的衰微

,

却不是礼乐文化本

身的废弃
。

以儒家为代表的许多思想家在礼

乐衰落之际
,

却看到了其永恒价值和解决现

实问题的功用
,

并预感到礼乐复兴的历史必

然
,

并为此进行 了顽强不懈的奋斗
,

特别是

理论方面的论证
,

为礼乐复兴提供了思想依

据和精神动力
。

郭店楚简中的儒家著作
,

就

是这一思潮中耀眼的浪花
,

其中关于礼乐的

产生
,

礼乐制度 的发生过程
、

礼乐文化的基

本特征
、

礼乐的教化功能
、

礼乐与仁德
、

刑

法的关系等方面的论述
,

使人耳 目一新
,

填

补了不少过去对先秦儒家礼乐文化认识上

的缺失
,

将会推动先秦思想文化研究的深

化
。

说法
,

如礼乐本于神说
: 《大戴礼记

·

曾子

天 圆 》 说
,

神 者
“
品 物 之本

,

礼 乐 之祖

… …
” ; 如礼本天地人的统一和秩序说

: 《左

传
·

昭公二十五年 》 上子产说
, “
夫礼

,

天

之经也
,

地之义也
,

民之行也
。

天地之经
,

而 民实则之
” ; 还有礼根于人类 自身繁衍延

续的欲望说
: “
孝

,

礼之始也
’ ,① “

夫礼
,

始

于冠
,

本于昏
’ ,

②
。

楚简 《性 自命出 》 提出了
“
礼作于情

,

或兴之也
” ,

认为礼乐
“
其始出

皆生于人
” , “

礼乐
,

有为举之也
’ ,③

。

这一提

法在先秦及后儒中是卒见的
,

而在楚简中却

屡见
,

如 《语丛一 》 上有
“
礼

,

因人之情而

为之 ” ④
,

《语丛二 》 上有
“
情生于性

,

礼生

于情
,

严生于礼… …
’ ,⑤ 礼乐生于人情这一

命题颇具人文精神
,

在那个思想 自由的时

代
,

无疑是一 曲人性解放的欢歌
。

类似的说

礼乐的产生

关于礼乐的产生
,

已知的文献中有各种
.
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扑店处宵布开究

法在别处还可 以见到
,

如 《礼记
·

坊记 》 上

有
“
礼者

,

因人之情而为之节文
,

以为民坊

者也
” ; 《史记

·

礼书》 上有
“
观三代损益

,

乃知缘人情而制礼
,

依人性而作仪
,

…礼者
,

人道之极也
。 ”

礼乐制度的发生过程

从历史 的眼光看
,

礼乐文化作为远古社

会传承下来 的社会生活规范
,

有一个漫长的

发展过程
。

作为一种制度文化 即所谓礼乐文

明
,

大约到西周才完成
,

这就是周公制礼作

乐
。

周公创立了 以嫡长子继承法为核心的宗

法制和册封
、

巡狩
、

朝奴
、

纳贡等一系列维

护周天子 对地方统治的制度
,

确立维护父

子
、

兄弟
、

天子与诸侯
、

诸侯与大夫之间尊

卑等级的礼法
,

并以乐舞替代过去的仪节
,

创作 了诸如《大武 》这样的气势宏大的乐章
,

以与 《诗经 》 配合
,

建立了中华礼乐文明的

良好基础
。

西周礼乐文化内容丰富
,

贯穿其 中的基

本精神主要是亲亲尊尊
。

对这一点
,

孔子结

合仁义有一个经典式的说明
。

《礼记
·

中

庸 》 记孔子答鲁哀公问政时说
: “

为政在人
,

取人以身
,

修身以道
,

修道以仁
。

仁者人也
,

亲亲为大 ; 义者宜也
,

尊贤为大 ; 亲亲之杀
,

尊贤之等
,

礼所生也
。 ” 这里包含两方面的

含义
:

一是实行仁
,

应以
“
亲亲为大

” ,

即

在处理 人与人关系时应以有血缘亲属关系

作为起点
、

重点 ; 二是实行义
,

应以
“
尊贤

为大
” ,

即在处理社会政治问题时应以贤为

重点
、

起点
,

使贤者在位
,

能者在职
。

在实

际的礼乐活动中
,

既要注重到
“
亲亲之杀

”

即亲疏厚薄 的等差
,

还要注意贤者亦有优劣

大小的差别
—

礼的产生就是 因为有这些

等差和差别
。

楚简 《唐虞之道 》 把中国古代尧舜禅让

的传说作为理想政治模式
,

从理论上阐发了

爱亲与尊贤
、

孝弟与忠君
、

长天下与为民主

的对立统一关系
,

强调了
“
尚德

” 、 “

尊贤 ”

的政治重要 性
。

陈明先生认 为
, 《唐虞之

道 》 把孝与让对应于亲亲与尊贤
,

实际上启

示 了儒家礼乐制度和仁义思想发生的线索
。

尧 舜 的
“
亲亲

” 、 “

尊吸
”
与周公制作 的

“
礼

” 、 “
乐

”
在精神上与功能上属于同一个

系统
, 《礼记

·

乐记 》 上说
: “
乐者为同

,

礼

者为异
。

同则相亲
,

异则相敬
。

乐胜则流
,

礼胜则离
。

合情饰貌者
,

礼乐之事也
。

礼义

立
,

则贵贱等矣
。

乐文同
,

则上下和矣
。

仁

以爱之
,

义 以正之
,

如此则民治行矣
。 ”
这

说明亲亲的原则在功能上被明确为
“
为同

” ,

并被 赋予 了
“
乐

”
的成 熟 的形 式 ; 尊 尊

( 贤 ) 的原则在功能上被明确为
“

为异
” ,

并

赋予了
“

礼
”
的成熟形式

。

①

礼乐文化的基本特征

礼乐文化是 中华民族的祖先进人文明

社会的独特创造
,

到西周鼎盛时已有极其繁

多的仪节格式
, 《礼记

.

.

礼器 》 有
“

经礼三

百
,

曲礼三千
”
之说

。

这些仪节格式的基本

特征就是恭敬
。

《左传
·

嘻公十一年 》 上说
:

“

敬
,

礼之舆也
,

不敬则礼不行
。 ” 《孔子集

语
·

劝学 》引 《尚书大传略说 》 : “

子 日
:

… …

不敬无礼
,

无礼不立
” 。

《管子
·

五辅 》 上说
:

“
夫人必知礼

,

然后恭敬
,

恭敬然后尊让
,

尊

让然后少长贵贱不相逾越
。 ”
可见

,

恭敬作

为礼的基本特征
,

是先秦儒家乃至 以外的其

它学派都公认的
,

楚简也不例外
。

《五行 》上

有
“
安而敬之

,

礼也
” , “

行而敬之
,

礼也 ” ,

“
恭而博交

,

礼也
, ’ ,

② ; 《性 自命 出 》 中有

“
宾客之礼必有夫斋斋之容

,

祭祀之礼必有

夫斋斋之敬
,

居丧之礼必有夫恋恋之哀
” ③ ;

《语丛一 》 上有
“
礼生于庄

’ ,④
。

以上这些都

清楚地表明了礼的恭敬
、

庄敬的特征
。

①

简研究
.
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至 于
“
乐

” ,

其 基 本 特 征 是
“
和

” 。

“
和

”
本来是指音素上的和谐关系

。

《老子
·

第二章 》 : “

音声相和
” 。

《荀子
·

乐论 》 《礼

记
·

乐记 》 : “
乐也者

,

和之不可变者也
。 ”

“
乐者

,

审一以定和也
。 ” “
乐者敦和

” “
乐者

,

天地之和
。 ”
这表明

,

和就是乐的基本特征
。

这说 明
,

音 乐 上 的
“
和

”
逐 渐 演 变 出 与

“
礼

”
相配合

,

起辅助作用的
、

用 以和谐各

种礼义关系的一个概念
。

如 《尚书
·

虞典 》

有
“
八音克谐

,

无相夺伦
,

神人 以和
” ,

指

人与神灵的沟通
、

和谐
。

《国语
·

周语下 》有
“
乐从和

,

和从平
。

声 以和乐
,

律 以平声
。 ”

“
于是乎气无滞阴

,

亦无散阳
,

阴 阳序次
,

风

雨时至
,

嘉生繁扯
,

人民和利
,

物备而和成
,

上下不罢
。 ”

—
这是人与 自然的和谐

。

《礼

记
.

乐记 》 上有
“
是故先王本之情性

,

稽之

度数
,

制之礼义
,

合生气之和
,

道五常之行
,

使之阳而不散
,

阴而不密
,

刚气不怒
,

柔气

不慑
,

四畅交于中
,

而发作于外
,

皆安其位

而不相夺也
。

然后立之学等
,

广其节奏
,

省

其文采
,

以绳德厚
,

律小大之称
,

比终始之

序
,

以象事行
,

使亲疏贵贱长幼男女之理
,

皆形见于乐
。

故曰
`

乐观 (即观乐之精义—作者注 ) 其深矣
。

”
,

— 这是人际关系的和

谐
。

楚简中也有类 似的话
,

如
.

《五行 》 有
“
和则乐

” , “

和则同
,

同则善
’ ,

①
。

《尊德义 》

有
“
治乐和哀

,

民不可惑也
。

反之此
,

往

矣
。 ” ② 由这里可 以看出

,

和谐乃同
,

同则一

致
。

因音乐可以和谐感情
,

使人际关系融洽
,

使人在行为上向善
。

甚至对于人感情中的哀

悲之情
,

也可以通过音乐得 以渲泄
,

使不良

情绪趋于平和
,

不会使人心惑智乱
,

作出有

违礼义的事来
。

慈而教
,

子孝而篇
,

兄爱而友
,

弟敬而顺
,

夫和而义
,

妻柔而正
,

姑慈而从
,

妇听而婉
,

礼之善物也
。 ”
礼乐之教就是和谐人的情性

,

使君臣
、

父子
、

兄弟
、

夫妻
、

婆媳 (姑妇 )

均能和睦相处
。

孔子也十分重视礼乐之教
。

作为首创私人教育的教育家
,

他把礼乐之教

贯穿于教学的各个环节
,

他
“

修诗
、

书
、

礼
、

乐
,

弟子弥众
,

至 自远方
,

莫不受业焉
。 ’ ,

③

用 《诗 》
、

《书 》
、

《礼 》
、

《乐 》
、

《易 》
、

《春

秋 》 作为教材
,

要求学生
“

博学于文
,

约之

以礼
” ④

,

认为对人的教育应
“
兴于诗

,

立 于

礼
,

成于乐
’ ,

⑥
。

在 《 国语
·

楚语上 》 记载楚

庄王为太子寻傅
,

问于申叔时
,

申叔时说
:

“

… … 教 之 《礼 》
,

使 知 上 下 之 则 ; 教 之

《乐 》
,

以疏其秽而镇其浮 ; … …
”
在 《周礼

·

大司徒令 中有
: “
以五礼防民之伪

,

而教

之 中 ; 以六乐防民之情
,

而教之和
。 ”
荀子

在 《乐论 》 中更明确地说
: “
先王之制礼乐

也
,

非 以报 口腹 目之欲也
,

将 以教民平好恶

而反人道之正也
。 ”
总之

,

先秦儒家是非常

重视礼乐 的教化
、

教育功能的
,

这在楚简儒

家 文献 中也有反映
,

如 《尊德义 》 上说
:

“

是 以为政者教导之取先
。

教 以礼
,

则民果

以劲
。

教以乐
,

则民弗德争将
。 ’ ,⑥ 《性自命

出》 在论证 了礼乐生于情的基础上
,

强调了

用 《诗 》
、

《书 )}
、

礼乐进行教化
, “
圣人比其

类而论会之
,

观其先后而逆顺之
,

体其义而

节度之
,

理其情而出人之
,

然后复以教
。

教

所 以 生德 于中者也
。 ’ ,

⑦这就是说
,

·

通过论

会
、

逆顺
、

节度
、

出人等手段 , 养性理情
,

使德生于心中
。 “
君子美其情

,

仁贵其义〕
,

善

其节
,

好其容
,

乐其道
,

悦其教
,

是以敬安

礼乐的教化功能

礼乐的主要社会功能就是教化
,

这也是

圣人制礼作乐的本意
。

《尚书
·

舜典 》 : “
帝

曰
:

夔
,

命汝典乐
,

教 宵子
:

直而温
,

宽而

栗
,

刚而无虐
,

简而无傲
。 ” 《左传

·

昭公二

十六年》 云
: “
君令而不违

,

臣恭而不贰
,

父

.
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那店笼苗研究

焉
” ① ,

这里要求统治者以人情为美
,

以仁义

为贵
,

修善节文
,

整齐仪容
,

乐顺天道
,

悦

于教化
,

便可形成恭敬安详
、

礼乐融融的人

间气象
。

值得注意的是 《性 自命出》 特别注重探

讨乐教功能发挥及其规律性
。 “
凡声其 出于

情也信
,

然后其人拨人之心也厚
。 ” ②这是讲

音乐对人的感动作用
。

孟子在 《尽心上 》 中

也说过类似的话
: “
仁言不如仁声之人人深

也
。 ”
此外

,

不 同类型的音乐
,

对人有不同

的作用
, “
闻笑声

,

则鲜如也斯喜
。

闻歌谣
,

则舀如也斯奋
。

闻琴瑟之声
,

则译如也斯叹
。

观 《资 》
、

《武 》 ,

则斋如也斯作
。

观 《韶 》
、

《夏 》 ,

则勉如也斯敛
。

咏思而动心
,

曹如也
,

其居次久
,

其反善复始也慎
,

其出人也顺
,

司其 德也
。

郑卫 之 乐
,

则 非 其 声而 从 之

也
。 ’ ,③这里作者显然是推崇健康 向上

,

能鼓

舞人
、

激励人
、

教育人的高雅纯正的音乐
、

舞蹈的
,

认为只有这样
,

才能真正地发挥音

乐的教化功能
。

在本篇中
,

作者反复论说音

乐与哀乐的联系
,

对哀乐十分重视
, “
凡至

乐必悲
,

哭亦悲
,

皆其至情也
。 ’ ,④在 《尊德

义 》 中讲得似乎更明 白
: “
由礼知乐

,

由乐

知哀
。 ” ⑤ 为什 么能

“
由乐知哀

”
呢 ? 因为

“
至乐必悲

” ,

故
“
由乐知哀

”
就如同

“
由乐

知至乐
” , “

至乐
”
是表达了 “ 至情

”
的

,

作

为 音乐极点的
“
至乐

”
和情感极点的

“
至

情
”
的统一谐和

,

正是教化所追求的目标
。

作者对这种
“
至情 ” 表达的过程还进行了描

述
,

因
“
至乐 ” 最能激发人崇高悲壮的情感

,

并通过
“
戚然 以终

” ,

通过
“
游哀 ” ,

通过优
、

戚
、

叹
、

辟
、

踊
,

最后使得内在情感得以渲

泄⑧ ,

进人一种悲剧性的审美境界
。

这既不

会抑制人
,

也不会失礼
,

可以使人情绪平衡
,

身心和谐
,

达到 以乐养性
,

以乐怡情的 目的
,

最终使礼乐之教落到实处
。

礼乐与仁德
、

刑法的关系

西周的思想观念主要有天命
、

孝
、

德等
,

其中德是处事得宜的意思
,

包括敬天
、

孝祖
、

保民三项 内容
,

体现在政治上就是
“
明德慎

罚
。 ” ⑦ 从文献和金文记载来看

, “
明德慎

罚
”
思想的具体内容主要有二

:

一是强调礼

乐的教化为先的德治
,

二是制定一系列维护

统治秩序的礼法原则和刑罚措施
。

周公在原

始的礼乐仪式中充实了德的内容
,

以德说

礼
,

以礼约刑
,

使礼成为其德政的保证
,

刑

成为礼赖以维护和付诸实行的力量
,

实现了

礼乐与德
、

刑的统一
,

此即后代所谓的
“

周

公寓刑于礼
” ⑧

。

到了孔子
,

在继承西周礼乐

文明的基础上
,

他又提出了
“

仁
” ,

形成 了

仁内礼外
,

以仁为内容
,

礼为形式的仁礼统

一思想
。

在孔子看来
,

各种德行都必须通过

一定的礼仪形式配合
,

才是正当的
。

《论语
·

泰伯 》 云
: “
恭而无礼则劳

,

慎而无礼则

蕙
,

勇而无礼则乱
,

直而无礼则绞
。 ”
就是

说
,

谦恭
、

谨慎
、

勇敢
、

正直本是仁德的美

行
,

但是没有礼乐的适当形式配合
,

就会走

向反面
。

可见
,

德行与礼乐是统一的
。

他还

说
: “
人而不仁如礼何 ? 人而不仁如乐何 ?

’ ,

⑧

是说行礼作乐要有仁的意识
,

不然就会使礼

乐流于空洞的形式
。

孟子继承并发展了孔子

的思想
,

把仁发展成
“

仁义
” ,

提出
“

仁义

礼智
”
四德

。

荀子更进一步论证了
“
仁义礼

乐其致一也
” ,

他说
: “
仁

,

爱也
,

故亲
。

义
,

理也
,

故行
。

礼
,

节也
,

故成
。

仁有里
,

义

有门
。

仁
,

非其理而处之
,

非仁也
。

义
,

非

其门而由之
,

非义也
。

推恩而不理
,

不成仁 ;

遂理而不敢
,

不成义 ; 审节而不和
,

不成礼 ;

① 第 2 79一 180 页

② ③④⑥第 二8。 页
.

③ 《茸德义 》 ,

第 17 3 页
.

⑦ 《 尚书
·

康浩 》
。

⑧ 《唐律硫仪序 》
.

⑨ 《论语
·

八偷 .)

1 3 3



人文条忠 2 0 0 0 年常 5 期

和而不发
,

不成乐
。

故日
:

仁义礼乐
,

其致

一也
。

君子处仁以义
,

然后仁也 ; 行义以礼
,

然后义也 ; 制礼反本成末
,

然后礼也
。

三者

皆通
,

然后道也
。 ” ①

楚简似乎更具有综合性
,

把仁义礼智圣

作为
“
德之行 ” 进行阐发

,

并倡导礼乐刑法

并重
,

这在先秦儒家礼乐思想发展史上很有

特点
,

弥补 了 以前我 们在这方 面的缺 失
。

《尊德义 》 云
: “
率 民向方者

,

唯德可 … …德

者
,

且莫大于礼乐
。 ” “

君民者
,

治民复礼
,

民除害智
” ②这即是说

,

治国要实行礼治
,

治

民要实行德治
,

而礼治是最大的德 治
。

在

《五行 》 中
,

作者对仁义礼智圣五种德行及

其相互关系作了深人探讨
,

认 为
“
不形于

内
”
的仁

、

义
、

礼
、

智
、

圣 是
“
行

” ,

而
“
形于内

”
的仁

、

义
、

礼
、

智
、

圣是
“
德之

行
” 。

这里
, “
形于内

”
是指内心的五种道德

行为的依据
,

犹如 《中庸 》 所说的
“
未发

”

状态 ; “

不形于内 ” 是指外在的五种道德行

为活动
,

犹如 《中庸 》 所说的
“
已发

”
状态

。

文中还说
: “
见而知之

,

智也
。

知而安之
,

仁

也
。

安而行之
,

义也
。

行而敬之
,

礼也
。

仁
,

义礼所 由生也
,

四行之所和也
。 ” ③ 可见

,

仁

与礼在其中起着独特 的作用
。

楚简 《六德 》 云
: “
作礼乐

,

制刑法
,

教

此 民 尔
,

使 之有 向也
,

非 圣智 者 莫 之 能

也
。 ’ ,④ 显然

,

作者是礼乐刑法并重的
,

这也

是先秦儒家的一贯思想
。

但应该 明白
,

并重

并不是没有侧重
,

总体上儒家是认为礼乐 比

刑法应优先强调
,

刑法居于次要地位
。

孔子

在 《论语
·

为政 》 中说
: “
道之以政

,

齐之

以刑
,

民免而无耻 ; 道之以德
,

齐之 以礼
,

有耻且格
。 ” 这句话揭示 了德治与法治

、

礼

治与法治的双重关系
,

认为刑法只能使人避

免犯罪
,

不能使人懂得犯罪可耻
。

礼乐道德

的教化要比刑法高明
,

既能使百姓守规矩
,

又能使百姓有羞耻之心
。

荀子的基本观点是

礼法并行
,

但他还认为礼高于法
,

以礼为大

本
。

他说
: “
礼 者

,

法之大分
,

类之纲纪也
,

故学至乎礼而止矣
。 ’ ,

⑤在 《荀子
·

性恶 》中
,

.

1 3 4
.

他又说
“
礼义生而制法度 ” ,

把礼义看成是

法的渊源
,

创制法度的根据
。

类似的思想还

见于 《尚书大传 》 : “
礼者

,

禁于将然之前 ;

而刑者
,

禁于 已然之后
。 ” 《大戴礼记

·

礼

察 》 上也云
: “
礼者禁于将然之前

,

而法者

禁于已然之后
,

…礼云礼云
,

贵绝恶于未萌
,

而起敬 于微吵
,

使民 日徙善远罪而不 自知

也
。 ”
这说明礼乐与刑法是互相配合的

,

礼

乐主要是通过协调社会各种关系
,

和谐人们

的思想感情
,

教化人心
,

使其避恶而归善
,

消除犯罪于未形 ;刑法只能是犯罪已经发生

后进行惩罚警戒
,

使之不再犯罪
,

从而保证

社会的稳定
。

楚简 《语丛一 》 上还有
: “

知

礼然后知刑
” , “

其刑生德
,

德生礼
,

礼生乐
。

由乐知刑
。 ” ⑥ 这 由礼乐可 以知刑法的意思

很显然
,

原因便在于礼乐与刑法有相通之

处
。

相通之处何在 ? 就在于人性人情
,

这点

前面 已有论及
。

至于
“
刑生德

”
一句

,

似乎

是说在礼乐刑法并重且 以礼乐为先的前提

下
,

既使有了犯罪现象
,

但整个社会风气很

正
,

刑法的惩戒会使犯罪者真正痛改前非
,

重新做人
。

这就是礼乐与刑法配合
,

实现了

社会治理的良性循环
。

礼与乐的关系

所谓
“
礼乐

”
文明

,

礼与乐二者不可分

割
,

不可偏废
,

具有一致的内在精神
,

具体

实践过程 中相互配合
,

.

共同发挥作用的
。

礼

乐并称
,

有着深远的根源
。

在远古的时代
,

宗教性
、

政治性的礼仪总是与音乐舞蹈同时

兴起
,

互相联系
。

所谓
“
国之大事

,

唯祀与

戎
” , “

有祭祀也就必然有乐舞
。 ’ ,

⑦周公既制

① 《苟子
·
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那店义蔺布开究

礼
,

又作乐
,

使礼乐成为西周一套完备的制

度
。

到了春秋战国
,

社会大变革
,

礼坏则乐

亦崩
。

而 以孔子为宗主的儒家则继承礼乐文

明的精神
,

把礼乐发展成为学术
,

从思想的

高度加 以阐发和承传
。

孔子把礼乐视为一

体
,

常常礼乐并提
,

既重视礼貌对人的道德

影响
,

又重视音乐对人 的品质 的影 响
。

他
“

修诗
、

书
、

礼
、

乐
,

弟子弥众
,

至自远方
,

莫不受业焉
。 ’ ,

① 他教弟子以
“
六艺

” ,

把礼
、

乐放在最先
。

他说
: “
立于礼

,

成于乐
’ ,② ,

把

礼作为人生的根本
,

把乐作为人生的完善
。

《礼记
·

乐记 》 对礼与乐的联系与区别有更

全面
、

深人的论述
,

如
“
礼以导其志

,

乐以

和其声
” , “

礼节民心
,

乐和 民声
” , “

大乐与

天地同和
,

大礼与 天地同节
” , “

乐者
,

天地

之和也 ; 礼者
,

天地之序也
。 ” “

乐统同
,

礼

辩异
,

礼乐之说
,

管乎人情矣
。 ” “
乐者为同

,

礼者为异
。

同则相亲
,

异则相敬
。 ”
总之

,

礼

乐职能不同
,

礼别异
,

乐求 同
:

礼分别人们

的贵践等级
,

使之有序 ; 乐则统一人们的心

理感情
,

使之和顺
。

礼乐的作用不同 ; 礼主

要是控制
、

规范
、

归化人们的行为
,

乐主要

是渲泄
、

疏导
、

调整人们的情感
。

荀子也十

分强调
“
礼乐一致

”
的原则

,

他说
: “
礼乐

之统
,

管乎人心矣
。

穷本极变
,

乐之情也 ;

著诚去伪
,

礼之经也
。 ” ③说明礼乐都是用来

控制调节人们 的思想感情 的
。

二者并用一

致
,

才能有效地进行统治
。

楚简论礼乐的关 系
,

总体思路上与先秦

儒家大同小异
,

认为礼与乐是不可离的
。

合

而言之
,

二者共生共行
,

相辅相成
,

.

密不可

分
,

总是一块起作用的 ; 分而言之
,

礼处于

主导地位
,

乐则处于辅助的地位
。

楚简 《六

德 》 云
: “

观诸礼
,

则乐亦在其中矣
’ ,

④ ,

即

由礼可以知乐
,

这一结论就是建立在礼乐一

致基础上的
。 “
由礼知乐

,

由乐知哀… …有

知礼而不知乐者
,

无知乐而不知礼者
。 ” ⑤这

说明礼乐有内在的相通之处故可互知
,

但礼

毕竟居于主导的
、

而乐处于辅助地位上
。

楚

简还认为礼是行为规范和道德准则
,

而乐则

是各种德行的和同趋善
。 “

仁
,

内也
。

义
,

外

也
。

礼乐
,

共也
。 ” ⑥ “

圣
,

知礼乐之所 由生

也
,

五 〔行之所知〕也
。

和则乐
,

乐则有德
,

有德则邦家兴
。 ” ⑦ 礼乐是一块儿起作用的

,

通过 内在意识与外在行为的一致而导向仁

义
,

对此
,

圣人是知道的
。

在仁
、

义
、

礼
、

智
、

圣五种 德行中
,

礼处于核心地位
,

并通

过乐使这五者和谐
,

并共同完成振兴邦家的

事业
。

礼乐作用的发挥是互相配合的
, “
礼

斋乐灵则戚
,

乐毒礼灵则扮
” ⑧

。

通过 以上论述可以看出
,

郭店楚简中儒

家著作对于礼乐文化的阐述是丰富多彩的
,

有的与已知的先秦儒家学者的观点十分类

似
,

有 的则填补了先秦思想史上的空白
。

这

些思想观点对于我们认识 中国传统礼乐文

化的价值
,

把握礼乐文化的本质和精神很有

意义
。

附
: 文中有关楚简的引文主要源于 《郭店楚墓

竹简 》
,

个别引用 李零先生 《郭店楚简校读记 》 的释

文
,
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